DESTINOS DA VIOLENCIA FRENTE A MULHER *
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PORQUE NEM TODOS OS CAMINHOS LEVAM A ROMA

Maria Theresa da Costa Barros 2

Introducao

Em primeiro lugar quero agradecer ao convite para participar desse XIV
Forum sobre Violéncia e Doenca Mental e dizer que iniciei a minha vida
profissional, aqui, neste Hospital, na época, Hospital de Clinicas da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro, como coordenadora do Setor de Psicologia da
Unidade Clinica de Adolescentes. Neste momento, estou comecando a
desenvolver uma pesquisa de campo, junto a RAMA — Rede de Assisténcia a
Mulher Adolescente, parte de um projeto de pesquisa de pés-doutorado: “Violéncia,
TO FORA! Uma Investigacdo das Relacbes entre Juventude, Violéncia e
Feminilidade”, sob orientacao do Psicanalista Joel Birman.

Em seu texto, “A Ordem do Discurso” , Foucault nos coloca as

seguintes indagacdes: “Mas, o que ha, enfim, de tdo perigoso no fato de as
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Feminilidade”.



pessoas falarem e de seus discursos proliferarem indefinidamente? Onde, afinal,
esta o perigo?” *

Sem pretendermos dar conta dessa questdo, gostaria apenas de
sublinhar, que na opinido de Foucault, em nossos dias:

s

“(...) as regides onde a grade é mais cerrada, onde os buracos negros se
multiplicam, s&o as regides da sexualidade e da politica: como se o discurso, longe de ser
esse elemento transparente ou neutro no qual a sexualidade se desarma e a politica se

pacifica, fosse um dos lugares onde elas exercem de modo privilegiado, alguns de seus

mais temiveis poderes”. *

Assim, “por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca coisa,
as interdicbes que o atingem revelam logo rapidamente, sua ligagdo com o desejo
e com o poder.” > Em nossa civilizacdo ocidental, a questdo da violéncia se
inscreve tanto na ordem do discurso, quanto nas relagdes de poder: “a verdade e o
ser do poder consistem na violéncia e ndo se pode pensar no poder sem 0 seu
predicado, a violéncia.” ® Logo, a reciproca também é verdadeira, ndo se pode
pensar a violéncia desvinculada das relacdes de poder.

Numa passagem de “Para além do bem e do mal” , Nietzsche
circunscreve esse campo de reflexdo que diz respeito ao espaco politico onde se
constituem as relacdes de poder, sem se importar muito com a oposicao entre
verdadeiro e o falso, € com fina ironia que ele enuncia:

“Se é verdade que em todas as épocas, desde que os homens existem, houve
também grupos humanos (associacdes sexuais, comunidades, tribos, nagdes, igrejas,

estados) e sempre um grande numero de homens obedecendo a um pequeno nimero de

® FOUCAULT, M. A Ordem do Discurso Traducgdo: Laura Fraga de Almeida Sampaio. Edi¢cdes
Loyola, Sao Paulo, 1996, p. 8.
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chefes; se consequientemente, a obediéncia é aquilo que foi por mais tempo melhor
exercido e cultivado entre os homens, temos o direito de presumir que em regra geral
cada um de nos possui em si mesmo a necessidade inata de obedecer, como uma

espécie de consciéncia formal que ordena: Fards isso sem discutir; privar-te-as daquilo

sem reclamar.” ’

E o0 que é mais espantoso, que essa obediéncia prossiga nesses
tempos de uma poés-modernidade, e tal fato constitui o que Bourdieu denomina de
“paradoxo da déxa”:

“o fato de que a ordem do mundo, tal como est4, com seus sentidos Unicos e
seus sentidos proibidos, em sentido préprio ou figurado, suas obrigacdes e sanc¢fes, seja
grosso modo respeitada, que ndo haja um maior numero de transgressées ou
subversfes, delitos e ‘loucuras’ (...) ou, 0 que é ainda mais surpreendente, que a ordem
estabelecida, com suas relacbes de dominacdo, seus direitos e suas imunidades, seus
privilégios e suas injusticas, salvo uns poucos acidentes historicos, perpetue-se apesar
de tudo tdo facilmente, e que condicBes de existéncia das mais intolerdveis possam
permanentemente ser vistas como aceitaveis ou até mesmo como naturais.” ®

Logo, falar dos destinos da violéncia na sociedade contemporanea
ocidental &€ também, falar de relacdes de obediéncia, de subserviéncia, ou quando
a obediéncia vira revolta, de odio. Falar de violéncia frente a mulher é falar de
relacdo entre 0s sexos, pois a dominagdo masculina, na forma como é imposta e
vivenciada, € o exemplo por exceléncia de uma submissao paradoxal, resultante

do que Bordieu denomina justamente, violéncia simbdlica. Chegamos assim, a

esta outra forma de violéncia, uma violéncia suave, insensivel e invisivel para
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guem a sofre, pois € exercida pelas vias puramente simbolicas da comunicacao e
do conhecimento, ou do (des) conhecimento e do (re) conhecimento, em ultima
analise do sentimento. °

No entanto, se queremos falar de relacdo entre os sexos é
necessario avancarmos em nossa tematica, sempre mantendo como pano
de fundo o cenario de uma perspectiva historico-cultural. Em sua “Histéria
da sexualidade” , Foucault também afirma que o sexual € um elemento
dotado de grande instrumentabilidade nas relacbes de poder e, se presta
como ponto de apoio e articulacdo para os mais diversos projetos politicos.
19 Por isso, julgamos oportuno tracar uma genealogia minima dos discursos
gue no Ocidente apontam para as relagdes entre os sexos, pois do lado da
mulher, daquela que nasceu da costela de Adao, historicamente, sabemos
que recaiu, € ndo por acaso, a parte obscura, imperfeita e incompleta dessa
divisdo entre os sexos, pois como nos fala Simone de Beauvoir:

“Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino biolégico,
psiquico, econdmico define a forma que a fémea humana assume no seio da
sociedade; € o conjunto da civilizacdo que elabora esse produto intermediario entre
0 macho e o castrado que qualificam de feminino. Somente a mediagdo de um
»n 11

outrem pode constituir um individuo como Outro.

Vamos entdo, procurar enunciar alguns estratagemas de que a
Civilizacdo Ocidental lancou méo na construcdo desse Outro Feminino,
Fémea e Mulher em nossa Cultura, para so depois entdo, pensarmos sobre

os destinos da violéncia frente a mulher. Em seu livro mais recente,

® BOURDIEU, P. A Dominacédo Masculina . Op. cit., 2005, pp. 7-8.
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“Arquivos do Mal Estar e da Resisténcia” 12 Birman descreve esta

genealogia minima das relacdes entre os sexos no Ocidente, na tradicao
patriarcal, para em seguida indicar a inscricdo e a diferenca que o discurso
freudiano introduziu no campo desta tradicdo. Acreditamos, ao tomar esta
via, poder chegar ao ponto central de nossa reflexdo: os destinos da
violéncia frente & mulher, pois como nds sabemos, nem todos os caminhos
levam a Roma.

Situar o contexto soécio-histérico que é 0 nosso, € sempre um
exercicio que nos permite tomar uma certa distancia em relacdo ao nosso
préprio ponto de vista e, nos faz sentir uma salutar sensacéo de estranheza
frente aquilo que por ter se tornado familiar, acabamos “naturalizando” e
“esquecemos” que se trata, justamente, de uma construcdo histérico-social.

E o que é visto como mais natural na ordem social do que a
diferenca e a divisdo entre os sexos? O tracado de uma genealogia
possibilita evidenciar justo o contrario, que essa diferenca e divisdo entre 0s
sexos € uma construcdo, fruto de espacos historicos, sociais e culturais.
Logo, fruto de um espaco politico e, que nos possibilita afirmar, sem medo
de errar, que sobre essa construcdo historico-social no Ocidente, foi
montado um dispositivo para o0 exercicio de uma violéncia simbolica
implacavel, sobre homens e mulheres, a partir daquilo que lhes é ao mesmo
tempo o0 mais intimo e 0 mais estranho ao seu ser. Sim, porque se ha uma
armadilha que devemos evitar € tornar a mulher vitima ou martir da violéncia

masculina, ambos, homens e mulheres, se assim podemos falar, sofrem e

' BEAUVOIR, S. O Segundo sexo . Traducdo de Sérgio Milliet. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1980, p. 9.



reagem a esta violéncia simbdlica, e esta é a grande novidade que foi
enunciada ao final da producéo do discurso psicanalitico, pelo seu fundador,
em Analise Termindvel e Intermindvel como “desautorizacdo da
feminilidade”, ou seja o reconhecimento da feminilidade como origem da
sexualidade e da diferenca sexual, tanto para os homens quanto para as
mulheres, nas palavras de Freud:

“Tanto nas andlises terapéuticas quanto de carater, é chamativo o fato
de que dois temas se destaguem em particular e déem guerra ao analista em
medida desacostumada. (...) Os dois temas estdo ligados a diferenca entre os
sexos; um é tédo caracteristico do homem como o outro € da mulher. Apesar da
diversidade de seu conteudo, sdo correspodentes manifestos. Algo que é comum a
ambos os sexos foi comprimido, em virtude da diferenca entre os sexos, em uma
outra forma de expressdo. Esses dois temas em reciproca correspondéncia sao,
para a mulher, a inveja do pénis — o0 positivo querer-alcancar a possessao de um

genital masculino, e para o homem, a revolta contra sua atitude passiva ou feminina

em relagéo a outro homem.” **

Pensar a feminilidade como a origem e o originario do sujeito,
tanto para homens quanto para mulheres, como o territorio inaugural do
erotismo €&, realizar uma volta de 180 graus, em relacdo ao antigo paradigma
do masculino como originario, que se encontra nas fundacdes do
pensamento ocidental desde os gregos e o cristianismo até a modernidade.
Com isso torna-se possivel redimensionar e reconfigurar determinados

valores que durante todo esse tempo obsecaram o imaginario ocidental, ou

2 BIRMAN, J. “Psicandlise e a tradigdo do patriarcado: o feminino e o sentido” In Arquivos do
mal-estar e da resisténcia . Rio de Janeiro. Civilizagc&o Brasileira, 2006, p. 304.
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seja as nocdes de perfeicdo, completude e beleza '*. E a partir dessa nova
perspectiva que queremos pensar sobre os destinos da violéncia frente a

mulher.

Anatomia de um destino

A crenca de que a mulher € inferior ao homem, e ocupa em
relacdo a este uma posicdo subalterna, foi construida e sustentada no
Ocidente, até a década de sessenta no século XX, quando 0os movimentos
feministas levantaram suas bandeiras contra essa forma de segregacao das
mulheres. Porém, inicialmente, esta crenca estava apoiada em dois sistemas
de pensamento que se mantiveram até comecos do século XVII: a teoria dos
humores aristotélico-galénica e a descricdo judaico-cristd. * A partir do
século XVIII, com o surgimento do discurso iluminista, ndo era mais possivel,
continuar afirmando esta hierarquia entre 0s sexos e, a0 mesmo tempo,
difundir os ideais de igualdade entre os cidaddos. Logo, a solucdo
encontrada, como veremos, foi uma naturalizacdo da diferenca sexual, que
nesse periodo se inscreveu em uma “natureza biolégica” distinta para
homens e mulheres. Essa nova interpretacdo da diferenca sexual, ainda
apresentava a vantagem de oferecer uma justificativa, para a atribuicdo de
funcdes sociais distintas.

Logo, ao enfocarmos as relagbes entre os sexos no Ocidente,

identificamos dois paradigmas diferentes. O primeiro, perdurou até o século

“ BIRMAN, J. Gramaticas do erotismo: a feminilidade e as suas fo  rmas de subjetivacdo em
psicandlise . Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2001, pp. 243.



XVIII, foi esbocado por Aristoteles e desenvolvido por Galeno — afirmava a
existéncia de um anico sexo. Nesse modelo nao havia diferenca anatdomica
entre 0S sexos, pois 0s 0rgaos presentes em cada um dos sexos eram
correspondentes aos que existam no outro. O que variava era a
“exteriorizacd0” da genitalia masculina em contraposicdo a “interiorizacéo”
da genitalia feminina, fato este atribuido a presenca diminuida do humor
quente no corpo feminino. *°

Logo, se havia diferenca, esta era eminentemente espacial e
posicional, na medida em que a genitalia feminina seria invaginada e a
masculina, projetada para fora. Mas, a essa diferenca, em principio
puramente espacial e posicional, foi atribuido um valor, da superioridade
masculina perante a feminina. Portanto, o paradigma do sexo uUnico nao
tinha nada de igualitario, muito pelo contrario, era eminentemente
hierarquico, em suas relacdes com a perfeicdo e a verdade: a figura do
homem & marcada pela perfeicdo, enquanto a da mulher pela imperfeicéo.

Mas por qual critério era medida esta maior ou menor perfeicao
entre os sexos? E que a menor quantidade de calor presente no corpo
feminino era responsavel por esta inversao, pois ndo permitia que os 6rgaos
se externalizassem. Logo, o que determinava a posi¢cao nessa linha continua
que ia da imperfeicdo a perfeicdo era a quantidade de calor presente no
corpo. O homem por possuir mais calor era um ser perfeito, com os 6rgaos

externalizados, as mulheres poderiam atingir a perfeicdo caso, “virassem”

homens, o que espantosamente era considerado uma possibilidade dada

> NUNES, S. 2 O corpo do diabo entre a cruz e a caldeirinha. Um e  studo sobre a mulher, o
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pela natureza. No entanto, a reciproca nédo era verdadeira, um ser nascido
perfeito, jamais poderia deixar de ser, ou seja, um homem jamais podia virar
uma mulher. * Assim, por esses critérios de perfeicdo e imperfeicdo, o
homem se inscreve no espaco da luminosidade, enquanto a mulher esta
imersa no espaco obscuro da interioridade corporal. A perfeicdo masculina
se torna evidente por sua atividade, enquanto a imperfeicdo feminina seria
marcada pela passividade.

Com o aparecimento do discurso iluminista, que teve seu apice na
Revolucdo Francesa e enunciava a igualdade de direitos, tornou-se
imperativo articular a hierarquia existente entre 0S sexos com 0O NhovO
discurso da igualdade de direitos entre os cidadaos — a solugcédo encontrada
para este impasse foi a “naturalizacdo” da diferenca sexual. *°

Com isso, ficava demonstrado que pela sua conformacao
antomofisioldgica, o corpo feminino destinava as mulheres a maternidade.
Logo, parecia bastante logico e natural que apresentassem um menor
desenvolvimento intelectual, e uma imaturidade, perante a qual estava
justificada sua subalternidade em relacdo aos homens. Estes por sua vez,
foram colocados como representantes da cultura pelos tracos de sua
racionalidade, e, pelo dominio que faziam de sua afetividade pela razao,
caracteristica que os destinava a a¢éo no espaco publico. E evidente que

uma tal leitura diferencial das faculdades morais derivada da conformacao

'® BIRMAN, J. “Psicandlise e a tradicdo do patriarcado: o feminino e o sentido” In Arquivos do
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biologica dos sexos foi 0 pivd inequivoco de uma “justa” divisdo de poder
entre estes. %

Essa nova interpretacdo da diferenca sexual criou as condicdes
de possibilidade para consolidar as imagens sexuais-sociais da mulher como
mae e do homem como pai. Esta consolidacdo se deu tanto por uma
valorizacéo negativa — a condenacao do sexo néo-procriativo, o vicio, qguanto
pela positiva. Nesta, a mulher € constituida como um ser fragil, sensivel e
dependente. Com isso invertem-se os valores destes mesmos atributos, na
medida em que na época medieval, a eles tinha sido atribuido o excesso de
sexualidade na mulher e dai sua transformacéo em feiticeira — mal maléfico.
Agora, neste novo contexto historico iluminista, esses mesmos atributos
passam a adquirir valores positivos, provas indubitaveis da inocéncia e da
bondade naturais da mulher, que s6 a maternidade pode conseguir
preservar. A figura materna precisa preencher entdo, este ideal de uma
figura assexuada, para que estes mesmos atributos possam sofrer esta
alquimia de valores negativos em positivos. Por outro lado, a naturalizacao
da diferenca sexual oferece ainda uma outra vantagem, de manter as
mulheres longe da forca de trabalho e da competicdo pela heranca paterna.
Entdo, tudo, na mulher, se torna oriundo da natureza, e, assim foi tracado
este seu destino inexoravel, ser méae, consequentemente, seu espaco
proprio € a casa. Em contraposicdo a natureza, a figura paterna, enquanto
representante da masculinidade, € colocada do lado da Cultura. Afora a
virilidade, que nessa época ainda era um atributo considerado natural (nessa

época ainda ndo tinha sido inventado nem a psicandlise, nem o viagra),

22 BIRMAN, Joel Arquivos do mal-estar e da resisténcia .Op. cit., 2006, pp. 307.
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porém, todos os demais atributos masculinos sao sociais: responsabilidade,
autoridade, austeridade. Provedor da casa, a figura masculina atua no
espaco publico: tanto no mercado quanto na politica. **

Com a modernidade, na passagem do século XIX para o XX,
chegamos aos tempos de Freud, fundador de um novo saber da
subjetividade: nem neurologia, nem psiquiatria, mas o novo saber
psicanalitico e seu unico e legitimo criador, Sigmund Freud, que algumas
militantes feministas viram como “o0 molesto falocrata de uma Viena
pudibunda e decadente, que imagina as mulheres como sub-homens,

homens castrados.” %2

Castrados ou sujeitos a linguagem

Antes de ultrapassar esta visdo que as feministas, ndo sem razao,
cultivaram de Freud, e chegarmos aos destinos da violéncia frente a mulher
em nossa conturbada pés-modernidade dos comecos do século XXI, &
preciso primeiro circuncrever o sentido da nogcéo de castracdo que Freud
nos legou, tanto para nds mulheres quanto para os homens, a todos nos que
fomos constituidos dentro deste caldo de cultura ocidental judaico-crista e,
triturados nos dispositivos histéricos-culturais sobre as diferencas entre os
Sexos.

Mas o que Freud ira constatar em sua clinica psicanalitica, a

respeito das formacgdes imaginérias proprias do discurso dos neurdticos dos
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2L CHAUI, M. Repressao sexual. Essa nossa desconhecida. Editora Brasiliense, Sdo Paulo, 1984,

2% Ed., pp. 134-5.



dois sexos? O fundador da psicanalise constata uma angustia ou um medo
da castragdo e uma inveja raivosa do pénis. Mas afinal de contas, o que isso
tudo significa? Apenas que o discurso neurético, do homem e da mulher,
apresenta uma ldégica, que s6 é possivel de ser compreendida se
admitirmos suas causas fundamentais: a fantasia de cena primitiva e de
castracdo. Ainda que, enquanto fantasias ndo se facam presentes na
realidade propriamente dita.

A partir de textos freudianos, como — A Interpretacdo dos Sonhos
e os do denominado periodo Metapsicoldgico — pode-se fazer uma leitura da
castragdo como uma “construcao imaginéria que se apdia hum mecanismo
psiquico constituidor do campo simbdlico e de todo ser que nele se
inscreve”. 2 Nesse sentido, para que a linguagem possa advir, é necessario
que se instale uma separacdo de um estado de prazer fusional, para que
possa ser instaurada uma rede articulada de diferencas, referindo-se a
objetos separados de um sujeito, e que isso possa constituir o sentido.

Para que esta operacao constitutiva do simbdlico e do social
possa aparecer em sua verdade, e possa ser entendida pelos dois sexos,
varios aspectos precisam ser examinados. O primeiro, demonstrado pela
escuta analitica é que, na fantasia, o pénis se torna a principal referéncia
dessa operacao de separacdo e da pleno sentido a falta ou ao desejo que é
constitutivo do sujeito quando este se inclui na ordem da linguagem. O
segundo, é que é necessario inscrever, nessa operacao, toda a série de

privacdes e de exclusbes que acompanham a angustia de perder o pénis, e
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que impdem a perda da completude e da totalidade. A castracdo se
configura entdo como o conjunto dos “cortes” indispensaveis ao advento

simbodlico. %*

Do sacrificio ao terror

Para falar sobre os destinos da violéncia frente a mulher, na
cultura ocidental, tomaremos um caminho que passa pela possibilidade de
enunciar uma questao que diz respeito as mulheres, atualmente, ainda que
nem todas estejam conscientes das transformacdes que acompanharam seu
despertar, e esta questdo pode ser colocada através da seguinte pergunta:
“qual é 0 nosso lugar no contrato social?” %

N&o podemos esquecer de que, ha um século, os antropologos e
0s socidlogos tém repetido a exaustédo sobre a sociedade-sacrificio revelada
pelos pensamentos selvagens, as guerras, os discursos de sonhos ou pelos
grandes escritores. Tudo isso cria as condicbes para uma reelaboracédo da
guestao metafisica do mal. Porque “se a sociedade esta de fato estabelecida
sobre uma morte executada em comum, € assumindo a castracao fundadora
do contrato social e simbdlico que os seres humanos procrastinam a morte.
Eles (a) simbolizam e, conseguem assim se dar uma oportunidade de
transformar o caos maléfico em ordem sécio-simbélica satisfatéria”. °

Por isso ao nos perguntarmos sobre o lugar das mulheres neste

contrato social, € porque esse contrato, distante de ser aquele dos homens

4 |dem, idem.
> KRISTEVA, J. As Novas Doencas da Alma. Op. cit., 2002, p. 226.



iguais, encontra-se “fundado sobre uma relacdo, em ultima analise sacrificial,
de separacédo e de articulagdo de diferencas, produzindo assim um sentido
comunicavel”. ?’ Estabelecido este ponto, podemos nos indagar, qual é o
nosso lugar nessa ordem do sacrificio e/ou da linguagem? Por que se nao
gueremos mais ser dai excluidas ou se ndo nos basta desempenhar a
funcdo que até entdo tivemos, de manter, acomodar, fazer durar esse
contrato socio-simbodlico — enquanto mées, esposas, enfermeiras, médicas,
professoras, psicologas...e psicanalistas, de que forma seria possivel
“manifestar ai nosso lugar, legado pela tradicdo e que desejamos
transformar?” %

Como se sentem as mulheres dentro dessa estrutura
psicossimbolica? Ndo é muito simples responder a esta pergunta, porque
justamente neste relacionamento das mulheres com o simbdlico, tal como se
manifesta agora, nem sempre fica claro o que depende de uma conjuntura
sécio-historica (ideologia patriarcal, cristd, humanista, socialista etc.) ou de
uma estrutura. Mas, o que se percebe é que as mulheres se sentem como a
mercadoria recusada da linguagem e do vinculo social.

N&o restam duvidas de que s6 podemos falar de uma estrutura
observada num contexto socio-historico, o da civilizagéo crista ocidental e de
suas ramificacfes leigas. E, nesse contexto o que esta ocorrendo com as
mulheres? Que elas ndo encontram ai os afetos nem as significacdes das
relacdes que mantém com a natureza, com seus corpos, com o da crianga, 0

de outra mulher ou de um homem. Se tal frustracdo ndo é estranha nem a
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certos homens, que dird as mulheres, e, ndo € casual que tenha se tornado
o essencial da nova ideologia feminista.

Uma das consequéncias é que, se parece dificil para as mulheres,
se ndo mesmo impossivel, poder aderir inteiramente a esta légica sacrificial
de separacdo e encadeamento sintatico que fundamenta a linguagem e o
codigo social — uma tal impossibilidade, termina desembocanndo numa
espécie de beco sem saida — pela rejeicdo do simbdlico, vivida como uma
rejeicdo da funcao paterna, que gera as psicoses.

As mulheres, por sua vez, afirmam hoje que, se submetem contra
sua propria vontade a esse contrato sacrificial. Com isso sO Ihes resta se
revoltarem ou pelo menos, buscar uma revolta, revolta que tem para elas, o
sentido de uma ressurreicdo. Porém, para o conjunto social como um todo,
essa revolta € uma recusa que pode conduzir a violéncia entre 0s sexos:
odio, assassinato, desintegracdo do casal, da familia. Ou entdo, a uma
inovacao cultural. O mais provavel, € que conduza a ambas as coisas ao
mesmo tempo. Seja como for, a aposta foi lancada, e é da época. Lutando
contra o mal, reproduz-se o mal, dessa vez no seio do vinculo social
(homem-mulher).

Agora, 0 que ocorre se as mulheres chegam a ocupar postos de
comando no Executivo, na indastria, na cultura? Ou melhor dizendo, o que
acontece quando as mulheres ascendem ao poder e se identificam com ele?
Ou o que acontece quando, ao contrario, o recusam e, a partir desta recusa
criam uma sociedade paralela, um contrapoder, do clube de idéias ao

comando de choque?
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O que tem sido constatado € que, a chegada das mulheres ao
poder Executivo, industrial, cultural, ndo modificou a natureza desse poder.
As mulheres promovidas aos postos de comando e que obtém subitamente
vantagens econdémicas, assim como narcisicas, recusadas durante milénios,
tornam-se os pilares dos regimes em vigor, as guardides do status quo, as
mais zelosas protetoras da ordem estabelecida. A suposta democratizacéao
das instituicdes pelo acesso das mulheres a elas €, mais frequentemente,
traduzida pela fabricacdo de alguns “chefes” no feminino.

Mais radicais, algumas correntes feministas buscam recusar o
poder existente e, fazer do segundo sexo uma contra-sociedade. Constitui-
se assim, uma sociedade feminina, espécie de alter ego da sociedade oficial,
na qual se refugiam as esperancas de prazer. Contra o contrato socio-
simbdlico sacrificial e frustrante: a contra-sociedade imaginada harmoniosa,
sem interdicoes, livre e prazerosa.

Como toda sociedade, a contra sociedade também se funda sobre
a expulsdo de um excluido. Assim, o bode expiatério carregado do mal
purga a comunidade constituida, que mais se pde em questdo. Os
movimentos reivindicativos modernos reiteram muitas vezes esse modelo,
designando um culpado para preservar-se das criticas: o estrangeiro, 0
capital, a outra religido, o outro sexo. No extremo dessa logica, o feminismo
nao teria se tornado um sexismo invertido?

As diferentes marginalisagoes — de sexo, de idade, de religido, de
etnia, de ideologia — representam no mundo moderno, um reflgio da
esperanca, a transcendéncia laicizada. Mas para as mulheres, a medida que

cresce 0 numero das que se interessam por sua diferenca, embora sob
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formas menos espetaculares do que alguns anos atras, torna-se pesado o
problema da contra-sociedade: esta ocupa nada mais nada menos do que “a
metade do céu”.

Os movimentos reivindicativos, inclusive o feminismo, ndo séo
“inicialmente libertarios” e apenas posteriormente dogmaticos. Nao é pela
malicia de algum desvio interno ou manipulagcédo externa que eles recaem na
trilha dos modelos combatidos. A propria légica do contrapoder e da contra-
sociedade gera, por sua propria estrutura, sua esséncia de ser um simulacro
da sociedade ou do poder combatidos. O feminismo moderno tera sido
apenas um momento no interminavel processo de advento de uma
consciéncia sobre a implacavel violéncia (separacdo, castracdo) que
constitui todo contrato simbalico.

Ja se ressaltou o importante numero de mulheres nos grupos
terroristas (comandos palestinos, Baader-Meinhof, brigadas vermelhas, etc.).
Em uma realidade mais proxima a nos, temos os comandos vermelhos e
outros, que se ndo se caracterizam como grupos terroristas propriamente
falando, mas nem por isso deixam de recrutar seus exércitos de suicidas
voluntarios, entre 0s quais contam-se muitas mulheres.

Como a exploracdo feminina € muito grande e 0s preconceitos
tradicionais contra as mulheres sdo muito violentos, fica dificil observar tal
fenbmeno com distancia suficiente. Mas podemos afirmar que ele é
produzido por uma denegacdo do contrato sécio-simbdlico e pelo contra-
investimento desse. Esse € um mecanismo de tipo parandico que se
encontra na base de todo engajamento politico e pode gerar diferentes

atitudes civilizadoras. E, o solo mais propicio para isso se da, quando:
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“Uma mulher é muito brutalmente repelida, quando sente seus afetos de
mulher ou sua condicao de ser social, ignorados por um discurso e um poder em
exercicio, de sua familia as instituicdes sociais, pode por contra-investimento dessa
violéncia sofrida, fazer-se agente ‘possuida’ da mesma violéncia: Ela combate sua

frustracdo com armas que parecem desproporcionais, mas que ndo o0 sdo ante o

sofrimento narcisico de onde se originam”. *°

Forcosamente opositiva aos regimes das democracias burguesas
em vigor, essa violéncia terrorista se d4, como programa de liberacdo, uma
ordem ainda mais repressiva, sacrificial do que aquela que combate. De fato,
ndo € contra regimes totalitArios que esses grupos terroristas com
participacdo feminina se manifestam, mas contra regimes liberais em
expansao democratica. A mobilizacdo se faz em nome de uma nacéo, de um
grupo oprimido, de uma esséncia humana imaginada boa e sa.

Nesse tipo de apelo, que encontra resposta e ressonancia entre
as mulheres, podemos identificar a presenca da fantasia de uma completude
arcaica que uma ordem arbitraria, abstrata e por isso mesmo ma teria vindo
pertubar. Ainda que acusada de ser opressora, n&o seria antes por ser muito
fraca que esta ordem esta sendo recusada? Por ndo ter o peso necessario
ante uma substancia imaginada pura e boa, mas doravante perdida, a qual a
mulher marginalizada aspira?

A ordem social € sacrificial, constata a antropologia, e por que néao
a psicanalise? Quando Freud constréi seu mito fundador da cultura moderna
ocidental, a Cultura se funda em um ato violento — 0 assassinato do pai da
horda primitiva. Mas o sacrificio detém a violéncia e acarreta uma ordem

(prece ou paz social, a unidao dos mais fracos contra a lei do mais forte).

? KRISTEVA, J. As Novas Doencas da Alma. Op. cit., 2002, p. 231
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Recusa-la significa expor-se a explosédo da pretensa substancia boa, que se
desencadeia, sem freio, sem lei nem direito, como uma arbitrariedade
absoluta.

Consecutivas a crise do monoteismo, as revolucdes, de dois
séculos para c4, e mais recentemente o facismo e o stalinismo, puseram
tragicamente em cena essa légica da boa vontade oprimida concluindo-se
no massacre. Uma pergunta que se impde: Estardo as mulheres mais aptas
que outras categorias sociais para abastecer a maquina implacavel do
terrorismo? Pode ser suficiente assinalar que, desde a alvorada do
feminismo, e mesmo antes dele, mulheres fora do comum se manifestam
freqientemente pelo homicidio, pelo compld, pelo atentado. A eterna divida
em relacdo a mée torna uma mulher mais vulneravel na ordem simbdlica,
mais fragil quando a experimenta, mais virulenta quando quer se defender
dela.

Se 0 arquétipo da crenca numa substancia boa e sa, proprias das
utopias, € a crenca na onipoténcia de uma mée arcaica, plena, total,
englobante, sem frustracdo, sem separacdo, sem corte produtor de
simbolismo (sem castracéo), compreende-se que seja impossivel desarmar
as violéncias mobilizadas sem por em questado precisamente esse mito da
mdae arcaica. A invasdo dos movimentos femininos pela parandia foi
registrada, e conhece-se a escandalosa frase de Lacan: “A Mulher nao
existe.” De fato, ela ndo existe como A detentora de uma plenitude mitica,
poténcia suprema, sobre a qual se apdiam o terror do poder e o terrorismo
enquanto desejo de poder. Mas que forca de subversdo! Que brincadeira

com fogo!
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Assim chegamos ao fim com a esperanca de um novo comeco,

porque o homem e a mulher foram criados para que houvesse um comeco,

pelos caminhos que forem possiveis de serem trilhados...

Rio de Janeiro, 21 de novembro de 2006

Maria Theresa da Costa Barros
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